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A presenca do oriental em 0 Mundo Portugués
Marcos Couto

We must take stock of the nostalgia for empire, as well as the anger and resentment it provokes in
those who were ruled, and we must try to look carefully and integrally at the culture that nurtured the
sentiment, and above all the imagination of empire.

Edward Said’

A construcao de um “mundo” portugués

Durante as décadas de 1930 e 1940, a ideia de uma pretensa missdo de “civilizar” ou, noutra medida, de
“exterminar” aqueles que eram inferiores aos ocidentais, continuavam a recolher adeptos por toda a Europa.
A exclusdo do elemento “indesejado” foi idealizada e posta em pratica, por exemplo, pelo regime nazi que
sonhava com um império racialmente puro. A projecdo do “Espaco Vital” ariano pressupunha a germanizagao
dos territorios conquistados, mas jamais pressupds a germanizagdo daqueles que eram dominados?. A
indiferenga para com 0s ndo (presumiveis) arianos levou & institucionalizagao de uma desigualdade sustentada
por argumentos que buscavam uma estandardizagdo cruel do ser humano. Na verdade, todos aqueles que néo
seguiam o padrdo foram entregues a uma sorte impiedosa, em que a subnutrigo, as doencas e as camaras de
gas devastaram milhares de vidas®. De facto, as existéncias imperiais criaram ilusdes e expectativas diversas
nos homens, foram palcos em que as finalidades demagdgicas, mais ou menos atrozes, estiveram quase
sempre a frente do bem-estar e beneficio das populagdes.

1 SAID, 1994: 12.
2 LUKACS, 1975.
3FERGUSON, 2012: 225-229.
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Em Portugal, as ideologias que promoviam a eugenia racial ndo adquiriram tamanha expressao®. Ou seja,
enquanto uns promoviam o exterminio, em Portugal o projeto de integracdo e assimilagdo do indigena era
apresentado como um dos tragos distintivos da agéo colonial portuguesa. Tal como diz Marinho da Silva,

E a Histéria — auténtica e ndo deformada ao sabor de mesquinhos interesses — que nos garante
jamais terem os portugueses feito, como sistema de predominio e como base da posse territorial,
“a politica de exterminio das populagdes nativas”. [...] Houve sempre [...] o desejo de levar a bom
porto outra politica: — a da assimilagdo do indigena, consequentemente a sua cristianizagao, o seu
aportuguesamento. Destarte, conseguiu-se realizar, em moldes Unicos, uma unidade lusiadz.

De facto, o Estado Novo, durante os anos 1930 e 1940, procurou incutir na opinido publica a verdadeira
existéncia desta “unidade lusiada”, de que Portugal, do Minho a Timor, era um s6. Porém, a realidade do
império portugués ndo assentava num ideal de unidade entre os seus habitantes mas sim numa estrutura
civilizacional rigidamente hierarquizada e numa politica fortemente etnocéntrica, racista e paternalista.
Na verdade, por muito que se fale dos beneficios desta missdo civilizadora para 0s povos colonizados
e das virtudes da colonizagéo encetada pelos portugueses, sabe-se que o “acolhimento” do nativo das
suas coldnias no “lar” lusitano, facto t&o difundido pela propaganda do Estado Novo, era uma ficgcdo. Na
realidade, o que se verificava era uma imposicéo cultural que tratava de abafar as culturas tradicionais dos
povos colonizados, ndo admitindo o colonizador uma diversidade que 0 assustasse ou chocasse. Assim
sendo, através de diversos mecanismos, como a religido, a educacdo e o préprio Direito, impuseram-se
dogmas que, na verdade, oprimiam culturas mas que, aparentemente permitiam que o nativo entrasse no
mundo civilizado®.

0 que se verificava, portanto, no plano politico e juridico portugués daquelas décadas era um quadro
onde se consagrava uma nitida distingdo entre civilizados e ndo civilizados. Através do Ato Colonial
(1930), que simboliza e corporiza o projeto imperial do regime, percebe-se a existéncia de uma linha
que procurava demonstrar a distancia a que se encontrava a cultura “superior” portuguesa, 0 Seu grau
de evolugdo, as suas qualidades morais, em comparagdo com as populagbes das suas colonias. Esta
diferenciacao permitia que o Estado assumisse um papel protetor e paternalista em relagéo aos autdctones
das colonias, notada de imediato pela imposigéo de um regime juridico que possibilitava uma ascenséo
deste, embora de forma tedrica, ao “estatuto” de civilizado. A hierarquizagdo civilizacional do império,
regulada através do Ato Colonial e do Estatuto Politico, Civil e Criminal dos Indigenas de 19267, mantido
em vigor pelo Estado Novo revela, portanto, um racismo camuflado que institui diferencas de direitos
e deveres entre 0s nascidos na metropole e 0s nascidos nas coldnias, fortalecendo a condigéo inferior
dos ultimos em relagdo aos primeiros, € entre 0s proprios povos de além-mar, visto que configura uma
sociedade piramidal na qual a base é composta por angolanos, mogambicanos e guineenses, seguida,
num ponto intermédio, por timorenses e sdo-tomenses, € encontrando-se na posi¢do mais elevada 0s
autctones do Estado da india, Macau e Cabo Verde®.,

4 Alinfluéncia crista na sociedade portuguesa “impediu” que as praticas de higiene racial fossem levadas aos excessos cometidos pela Alemanha nazi
(PIMENTEL, 2008: 40-45).

5SILVA, 1942: 438. As transcricfes das fontes seguem em grafia atualizada.

6 MATOS, 2006: 65-66.

7 0 Estatuto inicialmente aplicava-se a Angola e Mogambique, passando em 1927 a aplicar-se também a Guiné, e em 1946 a Sdo Tomé e Principe
¢ Timor. Aos habitantes de Cabo Verde, India e Macau foi-Ihes reconhecida uma posigo social mais elevada, ndo chegando a ser considerados
indigenas (MATQS, 2006).

8 MATOS, 2006: 66.
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Os fundamentos deste regime de indigenato encontram-se nas ideias desenvolvidas no final do século
XIX pela geracdo de militares que participaram nas guerras de ocupagdo das colonias africanas, fortemente
marcada pelo darwinismo social, ou seja, pelo ideal da intrinseca superioridade da raga branca®. Neste
contexto, é natural a existéncia de pouco espago para uma reciprocidade cultural entre dominador e dominado
e, embora se fale de uma suposta unidade nacional e de um vinculo @ mesma nacionalidade por parte de todos
0s homens que habitam o Império Colonial Portugués, a verdade é que o respeito pela singularidade e pela
alteridade do colonizado é praticamente inexistente por parte do colonizador.

Aparentemente, a raga, a religido e a cultura portuguesa abriram-se a todas as “ragas” do império de forma
a possibilitar-lhes a “evolugdo”. Contudo, houve sempre a preocupacdo de vincar a superioridade de uma
cultura sobre as outras, de realcar que o colonizador saia incolume deste processo “humanitario” e “solidario”.
Isto foi mais evidente na década de 1930, visto que a partir da década seguinte se comega a verificar uma
relativa mudanca de posicao ideologica por parte do Estado Novo, que vai adotando gradualmente a teoria
luso-tropicalista do socidlogo brasileiro Gilberto Freyre, fruto do contexto internacional vivido e da cada vez
mais intensa contestacdo ao imperialismo™®.

Contudo, 0 que se verifica predominantemente, visto que esta mudancga de postura do regime n&o passa
de uma operacdo de cosmética politica, é a relegacdo e silenciamento das culturas locais em detrimento da
cultura dominante. Valorizava-se a capacidade de assimilagdo dos nativos, 0 quanto este tinha orgulho de
“ser” portugués, como beneficiava por ser colonizado por Portugal em vez de outros paises europeus, que
exploravam e discriminavam as terras e os homens que dominavam de forma violenta e interesseira.

Este pais que ndo oprime, que antes “educa” o colonizado, para que este abandone a inferioridade da sua
cultura local, precisava de ter mecanismos que possibilitassem a veiculag8o e a aceitagdo de determinadas
ideias e de determinados esteredtipos. A produgdo de uma identidade ficticia, distorcida, ou o camuflar de
uma realidade pouco agradavel pressupde um processo de fortalecimento e de veiculagdo de mensagens que
podem exagerar, ou ofuscar, a realidade e a alteridade. Esta cosmética discursiva pode ter mltiplas facetas
mas uma Unica finalidade, isto €, apenas pretende transmitir uma ideia que acaba por se revestir de uma
realidade falaciosa, mas extremamente Util para o regime.

Com efeito, a propaganda colonial do Estado Novo encontrou esta dindmica representativa. Alguns dos
0Orgdos oficiais mais importantes a nivel de producdo de eventos e divulgacdo de conhecimento sobre as coldnias,
como é o caso do Secretariado de Propaganda Nacional, criado em 1933 e que viria a ser substituido pelo
Secretariado Nacional de Informagédo em 1944, e da Agéncia Geral das Colonias (1924-1951), encarregaram-
-se de dar uma nova dindmica a tematica ultramarina através de exposic@es, imprensa, literatura, cartazes,
postais ilustrados, sistema de ensino, cinema, expressao artistica ou teatro'. Neste contexto insere-se a revista
de propaganda colonial O Mundo Portugués, publicada entre 1934 e 1947 e editada em conjunto pelo SPN/
SNI e a Agéncia Geral das Colonias, que tinha como objetivo a consolidagdo de um determinado discurso
e de determinadas imagens que fortaleciam, legitimavam e representavam um império e uma identidade.
De periocidade mensal entre 1934 e 1945, passando a bimensal entre 1946 e 1947, a revista foi dirigida
por Augusto Gunha e contou com a colaboragdo de algumas das personagens mais ilustres do Estado e do
panorama cultural portugués da época. Foi uma revista emblematica nos anos 1930 e 1940 que, segundo
Armindo Monteiro se destinava

9 ALEXANDRE, 2000.
10 A adogao do luso-tropicalismo torna-se oficial a partir dos anos 1950.
11 MATOS, 2006: 69.
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A gente nova — e traz grandes ambices. Vem para alentar a fé, o ideal patridtico, a esperanca no
grande futuro de Portugal. [...] Pretende trazer a larga mocidade das nossas escolas de aquém e
de além-mar a certeza de que, vinda de glorioso passado, dispde ainda dos elementos precisos para
construir préspero e prestigioso destino. Quer dar-lhe a visdo, 0 amor e o orgulho do verdadeiro
Portugal. [...] Entende dar-lhe a representagdo exata e heroica — para a elevar até a grande forga
constitutiva que € o sentimento da dignidade nacional2.

Resumindo, era necessario, de forma didatica e manipuladora, dar a conhecer Portugal aos portugueses.
Tendo em vista este proposito, a revista procurou “aproximar” os portugueses da sua missao historica de
civilizar os povos das suas colonias. Fé-lo através de uma narrativa cuidada, em que a hipérbole assume
protagonismo quando se contam episddios das “gestas” portuguesas, quando se recordam os herdis dos
tempos de gldria da nagéo.

Na verdade, quando se esta perante um regime volatil, que apenas atende ao seu proprio interesse, muitos
fatores podem ser empolados, assim como outros diminuidos, num jogo de memoria versus esquecimento.
Assim, um bom exemplo desta atitude é a forma como o Estado Novo utilizou o seu passado para legitimar-se
como um civilizador nato e como merecedor de ser império. A Histdria foi um manancial de que o regime se
serviu para definir o presente e o futuro do pais.

Lusitanismo e Orientalismo — os povos orientais no “lar” portugués

Segundo Eduardo Lourengo, tudo o que nasceu em torno da ideia de império teve como fonte a aventura
portuguesa no Oriente'. O século XVI, periodo em que Portugal assumiu um papel central nas descobertas
maritimas e, consequentemente, nos destinos da Humanidade, é o paradigma da agdo colonial portuguesa.
De facto, a lembrancga destes tempos de gloria investiam os portugueses de um destino imperial e de uma
missdo civilizadora. O idedrio salazarista pretendia construir em Africa um império assumidamente nostalgico
do Oriente e apostava-se, portanto, em repetir a Historia, o ja feito e o ja sido. Era necessario “re-enraizar”
0 passado no presente, de retomar o trilho dos grandes feitos. Tornava-se, assim, indispensavel operar o
“renascimento” nacional tomando, tal como defendeu Armindo Monteiro, a “pesada tarefa que o comando
dos mortos nos impGe”'*. Com efeito, para orientar a nag&o rumo a este destino singular e glorioso, era
necessario que esta complexa retdrica adquirisse o estatuto de “verdade” diante dos olhos dos portugueses'®.
A construgdo de uma atmosfera de credulidade mistica neste destino em forma de missdo torna indispensavel
a manipulagdo da prépria Historia.

A narrativa histdrica produzida pelo regime durante os anos 1930 e 1940 fez-se através da selecdo de
factos e da escolha dos mitos mais atuantes e mobilizadores'®. Filtrando o passado, conservando apenas
aquilo que interessava difundir, cria-se uma memdria repleta de enganos e anacronismos, um cenario que
pode legitimar ndo a verdade mas um interesse, uma imagem e uma identidade pouco precisa. Assim sendo,
a recuperagao e a evocagdo da agdo portuguesa no Oriente, tendo em consideracéo este complexo jogo de
interagdes, ndo & inocente, visto que se procura inserir a nagéo num continuum historico, pretendendo resgatar
0s grandes homens e 0s grandes momentos da Historia para o presente. O Oriente, com tudo que representa no
imagindrio nacional, constitui-se como um espago/memoria mais fabuloso do que real, ao qual 0s portugueses

12 MACHADO, Francisco — “O Mundo Portugués”. O Mundo Portugués. Lisboa, n.° 12, dez. 1934, p. 437-438.
13 LOURENGO, 2003: 30.

14 MONTEIRO, Armindo — “Inimigos da Colonizagdo”. O Mundo Portugués. Lisboa, n.° 5, mai. 1934, p. 195.
15 CUNHA, 2001: 26-27.

16 CATROGA, 2001: 55.
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eram estimulados e convidados a regressar, de forma a reviverem esse passado glorioso. Assim sendo, a
revalorizacdo das terras do Oriente torna-se numa auténtica arma ideoldgica da politica imperialista levada a
cabo pelo regime do Estado Novo.

Com efeito, este projeto continuamente sonhado que era o império estimulava 0 ego da nagéo e
legitimava a sua vocagao existencial. A identidade nacional dissolveu-se neste empreendimento irrealizvel,
consubstanciando um ideal de unidade entre 0s povos que o habitavam, embora fosse a diversidade étnica
e cultural que o caracterizava e compunha. Na verdade, sob 0s designios do império, a pluralidade cultural
dos povos colonizados foi subalternizada sob a agdo do colonizador, para que, aparentemente, 0S primeiros
participassem e compartilhassem da identidade do ultimo. A imagem de Portugal projetada pelo Estado
Novo pretendia demonstrar a manifestacdo de uma Portugalidade'” intrinseca que revestia o espirito de
cada habitante do império, independentemente de ter nascido na metropole ou nas coldnias. A partilha de
uma lingua, fé e histdria “superiores” com povos vistos como “atrasados”, cujas formas culturais, religiosas,
sociais e estéticas estdo claramente afastadas daquelas com que o colonizador se identifica, traduz,
teoricamente, uma vontade humanitaria em elevar a condigao civilizacional do colonizado. Contudo, embora
o discurso oficial do regime expressasse 0 desejo de fazer evoluir os autoctones das colonias de forma a
adquirirem plenamente a cidadania portuguesa, a verdade € que este evolucionismo social ndo é mais do
que retérica politica.

Este rumo tragado pelo Estado Novo levou, no plano discursivo, 0s portugueses de volta ao Oriente.
A sua politizagdo e instrumentalizagdo, enquanto memaria perene dos feitos gloriosos portugueses,
serviu para demonstrar o método exemplar da colonizagdo portuguesa na sua época dourada e como
0S mesmos tragos ainda se mantinham na politica colonial salazarista. Esta ideia é dada por Alves de
Azevedo quando diz que

nao teria lembrado a muitos homens do tempo de Albuquerque, ou posteriores, que um povo conquis-
tado podia vir a ser mais feliz com a conquista. Considerar os naturais duma colénia como meros
servidores do branco mas como stbditos do mesmo Estado, cujas liberdades séo garantidas pela
mesma bandeira, é também ideia moderna'e.

Destas palavras, sobressaem, sobretudo, dois conceitos: “felicidade” e “liberdade”. De facto, o poder colonial
produz a realidade do colonizado da forma que mais Ihe convém. Sujeito a uma vasta gama de conotagdes que
descreve, constroi e representa a sua identidade e realidade, o Outro é modelado sistematicamente pelos padroes
e interesses de quem o observa e descreve'®. A “felicidade” inerente ao facto de ser conquistado por portugueses,
sindnimo e garantia de liberdades que ndo poderia usufruir sob o dominio de mais nenhum povo, é exemplo de
uma criagao discursiva que apontava, por um lado, para a singularidade do relacionamento dos portugueses com
0s nativos e, por outro, para a prdpria subalternizagdo dos povos orientais, dando a impressao que seria preferivel
0 dominio portugués a prépria autodeterminagéo. Apesar de, aparentemente, existir abertura para a diversidade
cultural no espaco imperial portugués — alias, Marinho da Silva afirma que o “respeito pelo costume do nativo ndo
é produto de fraqueza: constitui uma das facetas da politica de unidade”? — certo é que foi notavel o desinteresse
dos portugueses num didlogo de intercambio cultural.

17 CUNHA, 2001: 110.

18 AZEVEDO, Alves — “Como ganhamos e perdemos Malaca”. O Mundo Portugués. Lisboa, n.° 70, out. 1939, p. 390.
19 SAID, 2004: 187.

20 SILVA, Marinho da — “Politica imperial IX". O Mundo Portugués. Lishoa, n.° 106, out. 1942, p. 440.
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A estruturacdo e composicdo da sociedade colonial portuguesa, que hierarquiza a diversidade das
suas culturas por diferentes “estados” ou “graus” de um desenvolvimento que, no fundo, convergem para o
mesmo fim, faz do império uma ilustragdo de uma identidade apenas plural na aparéncia, visto que projeta no
sonho imperial uma unidade que traga um Unico caminho para todos 0s povos gue o0 compdem, a cidadania
portuguesa. Esta foi a “férmula” encontrada para domesticar a diferenca em relagdo ao que era o “padréo”
civilizacional a seguir, e servia de “tampdo”, impedindo uma participagdo plena dos povos “inferiores” no
universo cultural lusitano.

Neste contexto, 0 rumo para todos os individuos e espagos do império era, tal como defendia Manuel
Anselmo, de “lusitanismo integral, isto €, de aportuguesamento, em tudo, das nossas provincias de além-
-mar, esquecendo-nos de que elas foram Coldnias. Urge levar para la, a par das nossas leis, a nossa alma
portuguesa”?'. No campo discursivo, o Estado Novo procurou incutir na opinido publica a “edificacdo” deste
Portugal uno e homogéneo. Em O Mundo Portugués, fonte elucidativa da estrutura e linguagem do discurso
adotado pelo regime, € nitida a pretensao de legitimar esta realizagdo. Exemplo do que acaba de ser referido,
num periodo em que j& era notéria a infludncia dos acontecimentos na india Britanica em Goa, em que
Timor entrava nos bastidores da Il Guerra Mundial como elemento de grande importancia estratégica tanto
para japoneses como para australianos, e em Macau crescia perigosamente a presenca de organizagoes
bolchevistas?, sdo as palavras de A. Emilio Gomes, que afirmava o quanto era “consolador verificar-se que uma
das etapas [da politica colonial portuguesa] parece totalmente alcangada: a metropole e as terras portuguesas
no Ultramar identificam-se nos sentimentos patriéticos”?.

Este sentimento patritico das populacbes orientais, o orgulho de serem portugueses era evidente.
Segundo J. Benedito Gomes, portugués nascido em Goa, “a india regozija-se em ser portuguesa’®,
“sente-se verdadeiramente portuguesa”® pelo facto de beneficiar a nivel social, cultural e econémico do
dominio portugués. O mesmo Benedito Gomes argumenta que, ao longo da histéria da India portuguesa,
existiram “homens que pela sua cultura, instrugdo e corre¢éo de atos mereceram ser nomeados Chefes das
provincias do Ultramar”, assim como também existiram “filhos de Goa espalhados nos quadros de saude, na
magistratura, na missionagao, no exército e no magistério”?, Este beneficio e reconhecimento que Portugal
Ihes concedeu deveram-se, em grande parte, a forma como se afeigoaram e assimilaram a lingua, a religido
e a0Ss Usos e costumes portugueses. Levando o espirito da Patria lusitana, distinguiram-se, sobretudo, da
populagdo da India britanica. A mesma opinido é partilhada por D. José da Costa Nunes, que apresenta o
seguinte argumento:

0 goés, pela sua cultura, pela sua religido, pelo seu espirito ocidentalizado, pelas suas qualidades de
trabalho, pelas suas iniciativas por vezes de vulto, destaca-se enormemente dos outros grupos popu-
lacionais indianos. Tem sido ele o brago direito da Gra-Bretanha, na construgéo de portos e cidades,
na organizagao e funcionamento dos servigos publicos, no desenvolvimento comercial e industrial,
na exploragao das riquezas naturais, em tantas iniciativas que traduzem progresso e bem-estar?.

21 ANSELMO, Manuel — “Ideia Portuguesa de Império”. O Mundo Portugués. Lisboa, n. ° 14, fev. 1935, p. 59.

22 GUNN, 1998: 156.

23 GOMES, A. Emilio — “Esteve ou ndo Camdes em Macau?”. O Mundo Portugués. Lisboa, nimeros 92 e 93, ago. e set. 1941, p. 355.

24 GOMES, J. Benedito — “A obra imperialista portuguesa: uma obra missionaria dum filho da India em Timor”. 0 Mundo Portugués. Lisboa, n. ° 52,
abr. 1938, p. 184.

25 GOMES, J. Benedito — “Expansao da espiritualidade portuguesa”. O Mundo Portugués. Lisboa, n.° 77, mai. 1940, p. 199.

26 GOMES, J. Benedito — “A obra imperialista portuguesa: uma obra missionaria dum filho da India em Timor”. 0 Mundo Portugués. Lisboa, n. ° 52,
abr. 1938, p. 184-185.

27 NUNES, D. José da Costa — “Um testemunho indiscutivel”. O Mundo Portugués. Lisboa, n. ° 144, dez. 1945, p. 540.
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De facto, esta existéncia “superior” que Portugal proporcionava aos goeses fazia com que aquilo que 0s
distinguia, que os tornava singulares aos olhos do colonizador e das outras poténcias do Ocidente fosse a sua
prépria anulagdo social, politica e cultural em fungdo da identidade portuguesa. Segundo 0 mesmo D. José da
Costa Nunes, 0 goés era “portugués pelo coragao, porque foi Portugal que Ihe levou, a par da cultura ocidental,
a religido catdlica, a que € tdo fiel”, e era “em toda a parte onde vive, uma afirmagéo da superioridade do nosso
método colonizador”?. Ou seja, 0 que sai valorizado, no fundo, deste discurso, é a politica colonial portuguesa
que fez do goés um modelo a ser seguido. A sua cultura, na realidade, prima pela auséncia. O que é construido
e fornecido aos leitores de 0 Mundo Portugués é um cenario que expressou a superioridade do colonizador em
relagdo ao colonizado e em comparagdo com outras nagdes colonizadoras. Esta Ultima ideia ¢é ainda reforcada
e desenvolvida por D. José da Costa Nunes:

Nés ndo temos na India grandes cidades, grandes portos, grandes indstrias, grandes obras mate-
riais, mas temos uma coisa que mais ninguém tem: uma populagéo de nivel moral, social, religioso e
intelectual, incomparavelmente superior & do resto da fndia. [....]. Os olhos vulgares, presos & matéria
que deslumbra, ndo veem isto. Sugestionam-se com [...] as riquezas fabulosas, o luxo sem par, mas
ndo veem que é mais dificil, e mais nobre também, arrancar um povo ao viver ancestral de velhas
e falsas religides, para o igualar a nds, no seu pensar, no seu sentir e nos seus habitos sociais. [...]
Foi isto que fizemos na India; é isto 0 que os outros povos colonizadores jamais puderam fazer. E que
nés fomos & India levados por um ideal; os outros por interesses. Eles conquistaram riquezas; nés
conquistamos almas?.

Sendo Portugal o mediador indispensavel para o goés, absorvendo-o e dando-lhe as ferramentas
necessarias para elevar a sua condicdo social, a producdo e legitimagdo da sua inferioridade tornava-se
fundamental para sustentar a agdo portuguesa, a mais “dificil” € mais “nobre” e apresentada como totalmente
distinta das outras poténcias coloniais. A forma como o arranca do “viver ancestral de velhas e falsas religides”
e 0 torna superior aos outros indianos, faz da conquista de “almas” um método colonizador infalivel. De facto,
tudo isto sdo formas de incutir na opinido publica imagens que, na realidade, apenas respondem aos interesses
ideoldgicos do regime. Esta construgdo fornece a sociedade portuguesa uma ideia de integragdo do goés que
ndo aconteceu efetivamente.

Goa era apresentada, oficialmente, como o farol da religiosidade portuguesa no Oriente, era ilustrada
como um auténtico padrdo do espirito lusitano®. Contudo, as autoridades pintavam uma realidade que nao
correspondia a verdade. A importancia do catolicismo foi constantemente empolada pelas autoridades, ja que
poucos saberiam na metropole que a comunidade hindu era maioritaria religiosa e culturalmente®, As palavras
de Maria Ermelinda dos Stuarts Gomes d&o conta deste insistente exagero, afirmando que “a populagéo de Goa
orca em metade cristd e metade hindu”®. Além disto, também o “peso” da lingua portuguesa €é hiperbolizado.
0 concani, desvalorizado e reduzido a dialeto pelas autoridades portuguesas, era a lingua mais falada pelos
goeses, alias, nem sequer a comunidade crista abandonou o concani.

Do ponto de vista politico, sabe-se que desde o século XIX que os goeses lutavam pela sua independéncia.
Al Republica alimentou as expectativas através de uma liberdade religiosa e de uma condigdo de igualdade dos

28 NUNES, D. José da Costa — “Um testemunho indiscutivel”. O Mundo Portugués. Lishoa, n. ° 144, dez. 1945, p. 540-541.

29 NUNES, D. José da Costa — “Um testemunho indiscutivel”. O Mundo Portugués. Lisboa, n. ° 144, dez. 1945, p. 541.

30 STOCKER, 2005: 51-52.

31 MENESES, 2010: 388.

32 GOMES, Maria Ermelinda dos Stuarts — “Lingua Concani, sua cultura e sistematizagdo”. O Mundo Portugués. Lisboa, nimeros 19 e 20, set. e out.
1935, p. 28.

3356 7,8% da populagdo falava portugués e apenas 1,1% o tinha como lingua materna (MENESES 2010; STOCKER, 2005).
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hindus perante a comunidade minoritéria cristd®. Porém, todo e qualquer desejo acabaram por ser silenciados
pela Ditadura Militar (1926-1933) assim como pelo Estado Novo durante os anos 1930 e 1940, embora
se tenha assistido a uma escalada de tensdo neste territério sob a influéncia dos acontecimentos na India
britanica, onde subiam de tom as exigéncias de independéncia e de liberdades civis®. Na metropole, o discurso
e a imagem veiculados defendiam a afeigdo cultural, social e religiosa de Goa a Portugal, sendo esta indiana
apenas no plano geografico.

A propaganda do Estado Novo transmite, portanto, esta realidade. Amadeu Cunha, em dois artigos
publicados em O Mundo Portugués no ano de 1946, dava conta, através das palavras de Vitor Dias, natural
da India e professor da Escola Médico-Cirtrgica de Nova Goa, & de Marcelo Caetano, na altura ministro das
Coldnias, de uma Goa que respondia afirmativamente as necessidades da metrdpole. Vitor Dias escreveu uma
carta a Mahatma Gandhi que, segundo Amadeu Cunha, era “um testemunho, com incontestavel autoridade,
que honra quem o redigiu pela nobre justica tdo insuspeitamente rendida a mae-patria”, onde se salientava
“0s beneficios da doutrina cristd para os desprotegidos e para a elevagdo e dignidade dos povos hindus”. De
facto, Vitor Dias afirmava:

Sob estes ensinamentos modelou-se em Goa, um povo inteiro, mais ou menos homogéneo na sua
ética social, das diferengas de religides, de castas e de linguas. [...] Para vos dar uma ideia do
‘standard’ moral do nosso povo basta que vos diga: 1) — que a criminalidade em Goa é vinte vezes
menor do que no vosso pais; 2) — que ha povoagdes onde durante séculos ndo se tem ouvido falar de
um homicidio; 3) — que ninguém aqui morre de fome porque ha sempre alguém que partilha o seu
pao com quem ndo o tem; 4) — que a criminalidade entre os cristdos de Goa é menor que entre 0s
ndo cristdos; 5) — que nunca se assistiu em Goa a cenas de intolerancia religiosa como as que se
léem todos os dias nos vossos jornais; 6) — que 0s intocaveis a quem recusais uma gota de dgua
dos vossos pogos, servem nas nossas mesas como habeis cozinheiros e nés comemos o alimento
que eles preparam com as proprias maos. Por Gltimo: serdo necessérios séculos para que a india
nos ultrapasse em ética social. [...] A integracdo de Goa na Grande India privar-nos-ia do ‘standard’
moral adquirido durante quatro séculos de cristianizagdo sob o Governo portugués. Por isso nos vos
pedimos, venerando Mahatma, como o séabio da antiguidade: ndo nos tireis 0 que ndo nos podeis dar,
porque 0 vosso povo 0 ndo tem: a nossa moral € a nossa cultura®.

Na mesma linha, segundo Amadeu Cunha, Marcelo Caetano defendera:

A nossa ndia ndo é uma colénia, é um Estado portugués profundamente assimilado por séculos de
constante influéncia da nossa cultura e da nossa religido. A sua integragdo num Estado indiano de
predominante influéncia hindu ou maometana seria uma violéncia de que os indo-portugueses sofre-
riam duras consequéncias, mas que na nova organizagdo politica causaria também profundas per-
turbacGes. A nossa gente constituiria uma minoria religiosa, linguistica e cultural de modo nenhum
desprezivel, sabido como é que o indo-portugués se distingue na India inglesa pela sua inteligéncia e
pelas suas aptiddes, fruto em grande parte da nossa secular influéncia®.

Efetivamente sdo dois discursos esclarecedores e seguidores da linha orientalista tal como Edward
Said a identificou. S@o claras representagfes de um apagamento brutal tanto da realidade politica e
social de Goa como da propria identidade dos goeses. O “indo-portugués” existia gracas a Nagéo que o

34 STOCKER, 2005: 33-34.
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36 CUNHA, Amadeu — “Fumos da India”. O Mundo Portugués. Lisboa, niimeros 3 e 4, 1946, p. 186.

37 CUNHA, Amadeu — “Ideias, factos e noticias do ultramar portugués”. O Mundo Portugués. Lisboa, nimeros 3 e 4, 1946, p. 255.
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orientou nos dificeis rumos da civilizagdo e o integrou no seu seio. Tudo isto vai ao encontro daquilo que
Said defendeu como sendo uma faceta do Orientalismo, isto &, o oriental é visto como uma figura privada
de evolugdo, condenado a inferioridade®®. Apenas o homem branco poderia provocar melhorias nas suas
condigOes de vida.

Toda esta cosmética discursiva tinha como objetivo legitimar um método e uma préatica colonialista
num periodo em que os ventos do anticolonialismo e da autodeterminagdo dos povos sopravam cada vez
com maior intensidade. O Estado Novo alicergava a sua politica colonial nesta convicgdo da superioridade
portuguesa face aos povos colonizados. Na India, o contexto de tensdo ndo levou ao abandono da politica
paternalista e civilizadora, mas obrigou a concessées. Na verdade, a condi¢do social dos habitantes do
Estado da India — juntamente com os macaenses e cabo-verdianos — era pouco explicita no Ato Colonial
e no Estatuto dos Indigenas. Embora estivessem numa posi¢do reconhecidamente superior aos nativos
das outras coldénias, ndo eram também cidadaos. Esta situacéo acabou por ser alterada em 1945 com o
reconhecimento do estatuto de “cidaddos” aos naturais do Estado da [ndia, Macau e Cabo Verde®. Também
a denominacdo dos habitantes do Estado da india como “indo-portugueses”, tal como é utilizado por
Marcelo Caetano no discurso acima citado, pressupde uma aceitacéo, tolerada pelo regime, da fusdo destas
duas culturas. Esta era uma ideia certamente mais tolerada pela riqueza historica e cultural da civilizagéo
em questdo, ndo existindo referéncia, por exemplo, ao luso-macaense e ao luso-timorense. Com efeito, 0
indo-portugués era a prova de uma influéncia mutua entre um povo que foi espiritualmente grande, a india,
e um outro que, supostamente o era no presente, Portugal.

Da perspetiva de uma ideologia evolucionista, havia o interesse em demonstrar um relacionamento entre
as duas civilizagOes, de forma que ficasse visivel a existéncia de uma ligagdo entre a matriz do vanguardismo
civilizacional, o ariano, com aquele que se queria legitimar como herdeiro dessa vanguarda. Isso mesmo
demonstra J. Vasco Benedito Gomes quando defende que este entrelagar das duas culturas corresponde a
“Portugal na india, e é também a India em Portugal. E produto ariano”.

A partir de 1940, a mudanca progressiva que se verifica no plano ideologico e discursivo do regime?'
comega a moldar esta relacdo através de uma ideia de reciprocidade que apresenta uma aparente “igualdade”,
facto que ndo deve ser compreendido como alheio a tudo que sucedia na India britanica. Em O Mundo
Portugués, Emilio Gomes segue esta linha de pensamento afirmando que o nivel cultural indiano “nos dera
ja uma verdadeira aristocracia literaria”#. Para o autor, ao contrario de outros, o dinamismo cultural indo-
-portugués era evidente, apesar de concordar que

ainda hoje o trago dominante da coletividade indiana consiste no preconceito das castas; que,
rendendo culto ao passado, o indiano substitui a iniciativa prdpria e o espirito realizador pela erudi-
¢ao, esperando resignadamente qualquer milagre para os seus problemas: que, embora incapaz de
aplicar a justica, aprecia-a, tem a ambicao do prestigio e perde grande parte da vida em questitin-
culas sem finalidade®.
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Apesar de ser dada a ideia de uma reciprocidade e de um reconhecimento cultural, o facto € que o indiano,
por aquilo que demonstram 0s seus “tragos dominantes”, ainda necessita de quem o ajude a resolver as suas
“incapacidades” e defeitos.

De facto, 0 que se verifica € que ndo houve qualquer vontade em compreender o Oriente e 0s orientais,
sendo constantemente valorizada a capacidade integradora dos portugueses e a forma como 0s colonizados
necessitavam e se conseguiram aportuguesar. A alteridade foi colocada na sombra. Ao portugués da metrépole
¢ também dado a conhecer, num contexto que se cré de diferenca, um paradigma familiar. Desta forma, pode-
-lhe ser transmitida a ideia de que estar em Macau poderia ser como estar em qualquer cidade metropolitana
de Portugal. Esta € a sensacdo que fica da leitura da transcricdo de China de Camilo Pessanha:

E Macau a Unica terra do ultramar portugués em que as estagdes sdo as mesmas da Metrépole e
sincrénicas com estas. E a tnica em que a Missa do Galo é celebrada em uma noite frigida de inver-
no; em que a exultagdo da aleluia nas almas religiosas coincide com o alvorogo da primavera [...];
em que a comemoragdo dos mortos queridos tem lugar no outono. Mais ainda: em Macau é fcil a
imaginacéo exaltada pela nostalgia, em alguma nesga de pinhal, menos frequentada pela populagdo
chinesa, abstrair da viséo dos prédios chineses, dos pagodes chineses, das sepulturas chinesas, das
misteriosas inscrigdes chinesas, destacando a cada canto em retangulos de papel vermelho, das
aguas amarelas do rio e da rada, onde deslizam as lentas embarcagdes chinesas a certas horas do
dia, a iluséo de terra portuguesa*.

Este mesmo sentimento era, segundo José Ferreira Martins, ja percetivel em Bagaim no século XVI,
visto que “os recém-chegados, quando para la seguiam, em pouco tempo conseguiam fazer adormecer a
saudade da Patria distante, porque Bagaim Ihes parecia bem uma cidade de qualquer provincia de Portugal”.
Com efeito, estas imagens que excluem do olhar europeu e ocidental todos 0s elementos do exotismo
oriental e permitem um flashback da metropole, sugerem uma integragdo exemplar das colonias orientais
no “lar” lusitano. Porém, isto ndo ¢ mais do que uma tentativa de mascarar o exético®. O lusitanismo,
recuperando a expressdo de Manuel Anselmo, com que se procurou cobrir toda e qualquer diferenca dos
povos que habitavam o império, promovendo a supressao de toda a singularidade cultural em detrimento
de uma afeicdo quase natural & cultura portuguesa, a afirmagdo de um orgulho em “ser” portugués
inquestiondvel, ¢ uma ficgdo que pretende, através da manipulagao discursiva e imagética, o ressurgimento
do orgulho nacional e a legitimagdo de um empreendimento colonial amplamente redutor, que inventa
uma identidade coletiva para um conjunto de individuos muito distintos. Isso mesmo demonstrava Amadeu
Cunha, que defendia que na india Portuguesa existia “uma populacdo de nunca desmentido patriotismo,
portuguesa e bem portuguesa de alma e coragdo”, e Marinho da Silva, quando afirmava que “Timor, mesmo
sob ocupagdo nipdnica, mantém, integralmente, a alma lusitana pelo portuguesismo inquebrantavel de
naturais e colonos”. Esta identificacdo patridtica ainda ¢ mais empolada por Hugo Rocha, através de um
artigo dedicado a obra Timor Portugués de Mendes Correia, onde transcreve um encontro deste com um
jovem timorense que conheceu na Exposi¢do Colonial do Porto em 1934 cujo “amor” a patria portuguesa
0 sensibilizou:

44 PESSANHA, Camilo — “A obra cultural da Agéncia Geral das Colénias: Macau e a gruta de Camdes”. O Mundo Portugués. Lishoa, n.° 124,
abr. 1944, p. 151-152.
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[Adriano Corte Real] sorria de jubilo. De jubilo — reparai bem — que Ihe era causado por se ver em
terra portuguesa da Metrdpole. De jubilo que Ihe vinha da sensagdo de pisar a terra da Mae Patria, a
terra donde haviam partido aqueles que tinham civilizado a dele. Porque Adriano Corte Real — reparai,
ainda — é um patriota, um patriota como poucos. Um patriota que tem a paixdo ardente da sua Patria
portuguesa. [...] Quando Ihe perguntei como se aventurava a vir @ Metrépole, Adriano respondeu-me:
“Meu pai gosta muito de Portugal, nés temos grande orgulho na nossa Mae-Pétria”. [...] “Tanto na
minha familia como na do sr. Tenente coronel [Carlos Ximenes], todos adoram Portugal. E grande a
nossa Mae-Patria”.

De facto, a reestruturagéo da identidade dos povos orientais assentou no ideal de /usitanismo. No entanto,
isto ndo passou de instrumentalizagéo, opressao e preconceito, de uma forma de dominar e exercer autoridade
sobre o Qutro. Para Portugal, o importante no eram os habitantes das suas colonias localizadas a Oriente, mas
antes tudo aquilo que estes assimilavam do que era “ser” portugueés.

A incompreensivel alteridade e a persisténcia da dicotomia civilizado/primitivo

Esta imagem de que os povos das coldnias e metrdpole se identificavam no sentimento patritico, esta
ideia de “fraternidade” entre individuos muito distintos entre si, ndo pressupunha um reconhecimento de
igualdade social e cultural. Ou seja, 0 que o regime dava a conhecer sobre estas populacdes, as consideragoes,
as imagens e as descricdes que produzia, iam ao encontro do seu desejo em legitimar a sua suposta “misséo”
colonizadora e de afirmacao identitaria, enquanto nagéo imperial. Com efeito, embora pudesse dar a perceber
uma ideia de unidade, tal como pretendia, ndo deixava de estar presente, de forma simultaneamente subtil e
veemente, a representacgéo da desigualdade do colonizado em relagdo ao colonizador.

Efetivamente, o evolucionismo social foi 0 paradigma da narrativa colonial portuguesa nos anos 1930 e
1940, protegendo o cénone do progresso e civilizagdo ocidental. Na verdade, esta teoria que sustentava a
superioridade do homem branco permitiu que o seu saber, a sua cultura e a sua experiéncia criassem, tendo
por base os padrdes e critérios de avaliagdo ocidentais, 0 “indigena” enquanto “espago” vazio, desprovido de
conhecimentos. De facto, a ideia que se quer dar é que a agdo colonizadora é absolutamente necessaria para
0s colonizados. Alves de Azevedo corrobora, em parte, esta ideia. Num artigo em que langa um ataque feroz ao
anticolonialismo e ao comunismo defende:

As ragas atrasadas néo s sdo incapazes de progredir desacompanhadas do fermento branco mas
ainda serdo sempre obrigadas mau grado a sua ansia de liberdade a aceitar a presenca do europeu
sem o qual voltardo ao estado de barbarie em que se encontravam antes de ser iniciado 0 movimento
colonizador#.

Seguidamente sdo dados varios exemplos que demonstravam a selvajaria, o primitivismo, longe da
condicdo civilizacional que Portugal deu posteriormente as suas colonias:

As epidemias, as fomes, as mulheres dando a luz sobre fogdes quentissimos para amadurecer o
fruto — do que resultava muitas vezes a morte da crianga ou da mae e frequentemente das duas —
constituiam habito e regra por todo o Oriente.

47 ROCHA, Hugo — “Timor — um livro € uma recordagao”. O Mundo Portugués. Lisboa, n.° 137, mai. 1945, p. 208.
48 AZEVEDO, F. Alves de — “Antes da chegada dos ferozes colonizadores”. O Mundo Portugués. Lisboa, nimeros 9 e 10, set. e out.1934, p. 332.
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A ideia era demonstrar que

Perante esta confusdo arrepiante de praticas revoltantes e crueldades absurdas [...] antes a adogéo
dos nossos métodos, da sistematizagdo dos nossos processos. Porque para os anticolonialistas de
profissdo, de nada vale o mérito dos nossos médicos, administradores e missionarios morrendo de
peste, febre amarela, doenga do sono etc., e contribuindo ainda poderosamente para a elevagdo do
estatuto vital das ragas indigenas, antes que abandonem por outras latitudes mais hospitaleiras os
povos atrasados que sofrem.

Com efeito, Portugal, para estas civilizagbes consideradas inferiores, era a esperanga de algo melhor.
Portugal arrancou-os da inércia e da preguica, do paganismo e da obscuridade, trazendo-Ihes a palavra
de Cristo e educando-os para o trabalho. Na verdade, teriam mais para agradecer do que para revoltar-
-se. Esta é a ideia que transmite Leite de Magalhdes em relagdo a populagdo timorense. Orgulhoso de
tudo aquilo a que assistiu na col6nia, afirmava que “as nossas populagbes superavam, em ndmero e em
qualidade, as do territdrio vizinho”, e que as “populacdes agora submissas e agradecidas, cujos filhos
procuram as escolas e as igrejas para falarem a nossa lingua e viverem na dogura da nossa fé” eram a
demonstragdo daquilo para que Portugal estava destinado, ou seja, “de nos gastarmos e sofrermos para
bem da humanidade”®.

De facto, a vocagdo imperial portuguesa prende-se a esta capacidade civilizadora e a um projeto espiritual
desligado de todo o materialismo que obcecava as outras nagoes coloniais. Tal como diz Leite de Magalh&es,
“a obra portuguesa nunca assentou sobre alicerces de ouro. [...] A pilhagem, que enriqueceu outras nagdes,
nunca sujou 0s cofres da pequena casa lusitana”'. Assim sendo, foi através de uma superioridade moral,
concedida pela inspiragéo e fé crista, que Portugal civilizou “barbaros” e “selvagens”. Este desinteresse e
a forte carga humanista foi 0 padrdo da missdo lusitana. Esta capacidade civilizadora, resultado de cinco
séculos de experiéncia, entrecruzada com um espirito missionério, fizera do ato de civilizar uma vocagéo muito
particular, como explica Mario Marques:

S&o muitos e variados os instrumentos de civilizagdo que o dominador pode empregar na sua
missdo de aperfeicoar a organizagdo social das racas dominadas. E pelas missdes religiosas e
escolares de varios graus que o povo colonizador exerce a sua agao civilizadora, no campo edu-
cativo. E pela criago de leis e regulamentos apropriados, pela distribuicdo equitativa do imposto,
organizacdo do crédito agricola, estabelecimento de tribunais indigenas, melhorias materiais e
facilidade de comunicagbes que se fomenta a evolugdo social dos indigenas. Como €, ainda, pela
assisténcia médica, em todas as suas modalidades e aperfeicoamentos, e por uma rigorosa e in-
teligente fiscalizagdo do trabalho — valvula de seguranga contra o depauperamento das racas e 0s
abusos em que, por vezes, se langam os exploradores das sociedades nascentes, — que o Estado
colonizador capta a simpatia e admiracdo do colonizado e Ihe demonstra praticamente o espirito
de elevada intengéo que o levou a colonizars,

A conversdo religiosa, o trabalho e a educagéo, foram 0s meios de agdo utilizados de forma a possibilitar
a evolucdo do “indigena”. Benedito Gomes corrobora a importancia das missoes religiosas na assimilagéo
politica do autoctone, afirmando que “as missoes sdo como uma necessidade nacional para um império
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ainda tdo vasto, contendo bastantes terras para agricultar € populacoes ainda atrasadas, como em Angola,
Mocambique, Guiné e Timor"%,

A Oriente, Timor era a maior “preocupacdo” do regime. Se Macau e o Estado da india tinham uma condicdo
social e cultural vista como superior em relagdo as outras colonias do império, sendo regularmente enfatizada
a existéncia de naturais destas colonias como funciondrios de quadros superiores, como médicos, juizes,
etc., Timor encontrava-se na base da hierarquia civilizacional, estando préximo da barbarie. Porém, tendo
como base uma agdo civilizadora baseada no trabalho, 0s portugueses conseguiram, segundo Marinho da
Silva, “muitos progressos dos indigenas de Timor, e devido a ela se encontram timorenses bons carpinteiros,
pedreiros, ferreiros, motoristas, criados, empregados comerciais, empregados de escritorio e até alguns
funcionarios publicos dos quadros de Fazenda, Correios e Administrativo”s4.

Constata-se, assim, que tornar alguém “civilizado” significava uma imposicao cultural do colonizador sobre
o colonizado, e que a alteridade, aparentemente, é abafada. Contudo, ela é revelada de forma metodica pelo
colonizador, ou seja, ela encontra espago quando o dominador pretende evidenciar as suas razoes para se
impor sobre 0 Outro. Embora o regime pretendesse, como escreveu Hugo Rocha, “conhecer cientificamente as
variadas gentes que vivem sob a nossa bandeira”, a verdade € que era evidente o pouco interesse dedicado
a realidade social e cultural dos habitantes das colonias por quem as governava®®.

Num pais em que o0s “saberes” coloniais estavam subordinados a politica e ideologia do regime, um vasto
numero de trabalhos que se definiam como “cientificos” ficavam-se por uma avaliagdo pouco precisa, em que
a busca da legitimagao do empreendimento imperial assume maior importancia. Disciplinas como a etnografia
e a antropologia preocuparam-se em demonstrar os beneficios que o dominio do colonizador oferecia aos
colonizados, procurando, assim, realcar as “debilidades” deste Gltimo, facto que justificava a pretensa missao
civilizadora do primeiro®. Exemplo disso é o artigo publicado por Ferreira da Costa, que se debruga sobre o
“corte de cabegas praticado, em tempo de guerra, pelos povos timorenses”. Neste trabalho, que pretendia ser
de etnografia, 0 autor faz do timorense um objeto totalmente mensuravel, visivel e conhecido por um conjunto
bibliografico que toma como inquestionavel. Seguindo a opinido de varios “mestres”, nao hesita em remeter
sistematicamente o nativo timorense para o quadro das sociedades primitivas. Sobre o termo “primitivo”, tem
uma interessante nota, onde da conta do debate entre etndlogos e socidlogos sobre a expressdo a utilizar em
relacdo a estes povos:

Utilizo o termo “primitivo” com certa reserva. Tenho em conta 0s reparos que, a seu proposito,
formulou Henri Berr. [...] Diz-nos o cientista: “Nunca julgarei excessivo insistir no facto de ser
inexata e errénea a expressdo de ‘primitivo’, no sentido que lhe é atribuido geralmente. Aumenta
0 nimero dos etndlogos e sociblogos que fazem a tal respeito reservas deste género: 0s nao
civilizados sdo verdadeiramente primitivos? Nao se pratica um auténtico abuso de linguagem ao
empregar esta palavra, alias bastante vaga?”. E mais adiante: “Sdo certamente menos cultos do
que nos, mais simples: encontram-se mais perto da Natureza; mas ndo esta demonstrado que
ndo tenham evolucionado”. Henri Berr, que preconiza, como mais acertada, a designagdo de
«inferiores», ou a de “ndo-civilizados”, diz-nos ainda que: “As sociedades chamadas primitivas
mantém e prolongam até nos, por efeito de circunstancias especiais, ndo a origem, mas uma
fase secundaria da organizagdo da sociedade. Talvez, ante os dados que nos proporcionam as
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sociedades observaveis e a psicologia, tenhamos o direito de supor que a sociedade passa por
trés fases, por trés estados, dos quais é intermedidrio aquele que as chamadas sociedades
primitivas constituem”s.

Embora tenha duvidas, Ferreira da Costa da uso frequente a expressao. Todavia, neste trabalho em que se
procurava saber 0s motivos que levavam o0s guerreiros timorenses a decapitarem 0s seus adversarios, 0 autor
enfatiza, recorrentemente, as diferencas de mentalidade entre o homem “civilizado” e o “primitivo”. Embora
argumente que “praticaremos nocivo disparate se pretendermos estudar e compreender 0s costumes e as
crencas dos primitivos através do prisma das concecdes dos civilizados™®, demonstra sucessivamente que
avalia e julga o Outfro pelos padrdes da sua civilizagdo. Faz de ponto de partida da sua andlise o testemunho
de uma “pobre mulher timorense”®, mas € no estudo dos trabalhos dos investigadores ocidentais que
encontra as suas respostas. Ferreira da Costa recorre, portanto, aos “observadores” da vida tribal timorense
e das sociedades designadas como inferiores em geral, mergulhando na “complexa mentalidade dos povos
primitivos, para a qual tudo, ou quase tudo, apresenta expressdo mistica ou encerra valores misticos”®'. Ou
seja, 0 autor penetra “numa esfera em que desaparecem os fatores a que chamamos objetivos, fornecidos
e controlados pela nossa experiéncia, para ficarem unicamente os elementos misticos, mercé dos quais o
primitivo, distinguindo o que nds distinguimos, ndo pode vé-lo como nds o vemos”®?,

Esta (in)capacidade do “primitivo” em descobrir “num tronco, numa pedra, num cranio, muitas coisas das
quais nds nem sequer suspeitamos”® ndo traduz qualquer tipo de compreensao por parte do “civilizado” sobre
0 papel que determinado objeto pode desempenhar na vida do primeiro. Isto fica ainda mais evidente quando
Ferreira da Costa afirma que “nunca um civilizado poderia descobrir tantos e to importantes valores-garantias
numa cabeca decapitada ou num feixe de 05s0s"%.

Na verdade, o valor de um objeto ndo obedece propriamente a uma ldgica ou regra universal. O significado
e fungdo de um determinado artefacto, que pode ser adorado por uns e odiado por outros, s&o estipulados pelo
proprio homem, 0 que leva a uma realidade ficticia de pressupostos e conceitos pré-estabelecidos. Separar
0 “bom” do “mau”, o que é “nosso” do que € dos “outros”, & um processo que pode parecer obedecer a
uma realidade objetiva, mas, na verdade, revelam a existéncia de barreiras mentais. Ferreira da Costa estd
claramente distante deste conceito. A diferenca ndo implica, necessariamente, que se seja inferior. S6 porque
0 homem “civilizado” néo atribui 0 mesmo valor a determinado objeto que o “primitivo”, isso ndo tem que
significar que a “mentalidade primitiva” do “indigena” timorense seja assim tdo diferente da “mentalidade
civilizada” do colonizador. No entanto, Ferreira da Costa, através das palavras de Lévy Bruhl®, procura reforcar
a sua posicao:

As representacdes coletivas dos primitivos diferem profundamente das nossas ideias e dos nossos
conceitos, com 0s quais ndo tém sequer pontos de equivaléncia. Por um lado, ndo possuem carac-
teres 1dgicos; por outro, ndo sendo puras representacées no sentido préprio do termo, exprimem, ou
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melhor, implicam ndo s6 que o primitivo tem uma imagem do objeto e cré que essa imagem ¢ real,
mas revelam que o primitivo espera ou receia, em face da referida imagem, qualquer coisa — uma
acdo determinada que dali nasga e que sobre ele exerca. Esta “qualquer coisa” ¢ uma influéncia, uma
virtude, uma forga oculta varidvel segundo os objetos e consoante as circunstancias, mas sempre
real para o primitivo, e fazendo parte da sua representagdo. Se quiser designar numa palavra essa
propriedade geral das representacdes coletivas que téo grande lugar ocupam na atividade mental das
sociedades inferiores, eu direi que ela é mistica. Empregarei este termo, a falta de melhor, néo por
alusio ao misticismo religioso das nossas sociedades (algo que é muito diferente) mas no sentido es-
tritamente definido em que se diz mistico da crenga e forgas, em influéncias, em agdes impercetiveis
aos sentidos, € no entanto reais®.

De facto, a tendéncia humana em repudiar as formas culturais, religiosas, sociais e estéticas mais afastadas
daquelas com que se identifica®, faz com que se tome, sistematicamente, a “nossa” cultura como a medida
de todas as outras. O estabelecimento imaginario daquilo que é a “nossa” singularidade, 0s “nossos” padroes
e valores, faz com que o processo comparativo entre sociedades e culturas se faga através de determinadas
imagens, conceitos e simbolos que, na verdade, ndo afastam nem aproximam 0s povos. A sujei¢do de qualquer
grupo humano a uma heterogeneidade de fatores que produzem e representam uma identidade faz da
observagao do Outro algo pendente de uma produgdo de conhecimentos que se podem modelar perfeitamente
segundo os interesses de quem julga.

0 texto de Ferreira da Costa &, inquestionavelmente, uma valiosa ferramenta para o Estado Novo que,
assim, vé defendida a sua causa imperial. O timorense, predominantemente visto como “mistico” e “primitivo”
¢, no entanto, 0 mesmo que fora visto como exemplo demonstrativo da exceléncia de um método colonizador
que conseguiu tirar estes seres da barbarie, fazendo de cada um deles um trabalhador, um cristdo e, sobretudo,
um orgulhoso portugués. Tudo isto contrasta mas faz perceber que a ambiguidade e o engenho com que é
representado se deve, literalmente, a uma estereotipizagdo ambivalente e perversa, ou seja, da mesma forma
que traz, através do seu “olhar”, o “indigena” para a civilizagdo, também o afasta, porque o apresenta como
estando, todavia, muito longe daquilo que é exigido para ser “civilizado”. Isto vai ao encontro das palavras de
John M. MacKenzie, que defende o seguinte:

The colonial stereotype as essentially ambivalent, part of the “grotesque psychodrama” in which the
discourse far from being simply possessed by the colonizer, also possesses him. His relationship with
the colonized operates like a fetish, vacillating between fear and desire, doubt and confidence. The
indigenous of empire are portrayed as degenerate in order to justify conquest, but as redeemable in
order to justify their continuing rule®.

Num império em que, tal como diz Marinho da Silva, “ndo ha dominadores ou dominados, ndo ha ragas nobres
e racas inferiores”, onde “todos tém livre acesso aos beneficios da civilizagao"®, pressupde-se o reconhecimento
da diferenca cultural. Porém, o Estado Novo ndo respeitou isso. O Qutro, controlado por um colonizador que, na
mesma proporgao, o trazia a civilizagdo e o afastava dela, foi inserido num império ficticio, no qual o exotismo, o
pitoresco e a alteridade foram exacerbados ou diminuidos, dependendo do interesse do regime, e onde todas as
“ragas” foram colocadas numa posicdo de inferioridade em relagdo aos portugueses da metropole.
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Conclusao

A domesticacdo da diferenca possibilitou a reinterpretacdo e reavaliagio das outras culturas sob a
perspetiva e fundamentos de uma pretensa e imutavel superioridade politica, cultural e moral portuguesa
sobre 0 nativo das colonias. Era a crenga de que se era “império” e de que se era superior que conferia,
aparentemente, alguns direitos ao colonizador. Segundo as palavras de José de Oliveira Boléo, este tinha o
direito de “observar 0s costumes tradicionais dos povos dominados, [...] 0 de indicar uma linha de conduta
moral e intelectual”, assim como de usar a forca para reprimir “praticas que possam ferir uma moral elevada””.
Porém, afirmava que “o indigena € o nosso principal cuidado, hoje como nas épocas longinquas em que 0s
nossos primeiros missiondrios levaram até ao Ultimo Oriente a palavra de Cristo e 0 nome portugués™. De
facto, tudo parecia processar-se de forma a beneficiar ndo o colonizador mas o colonizado.

Com efeito, numa revista que, segundo Francisco Machado, se destinava a “fazer propaganda colonial
junto de quem ndo conhega as colénias, mormente junto de gente nova da nossa terra””?, ndo é de surpreender
que os textos publicados em O Mundo Portugués tivessem o intuito de dar as formas pretendidas pelo regime a
cada um dos participantes da trama colonial portuguesa. Os autores citados no presente trabalho ndo traem os
principios ideoldgicos que o Estado Novo quer ver defendidos e promovidos através do Oriente e dos orientais.
Ou seja, é recorrente a busca da legitimagao do empreendimento colonial através da demonstragao da eficacia
do método civilizador portugués, a demonstragdo do aportuguesamento dos nativos das colénias do Oriente,
assim como dos heneficios e da satisfacdo em se “ser” portugués. Tudo isto, como €é analisado ao longo deste
trabalho, é propaganda que defende de forma categdrica a finalidade historica da nagéo.

Exemplo da manipulagdo discursiva do regime que 0s nativos orientais eram alvo, sdo as referéncias cada
vez mais insistentes ao pretenso patriotismo do goés a partir dos anos 1940, periodo em que comegam a subir
de tom as contestacdes face & presenca portuguesa na india, resultado da prépria independéncia da India
Britanica. Os discursos citados espelham esta tentativa de promover os beneficios da colonizagao portuguesa,
facto que, supostamente levava o “luso-indiano” a regozijar-se em “ser” portugués e a rejeitar a sua matriz
indiana. Os acontecimentos de 1961, nomeadamente a independéncia goesa, vieram demonstrar como a
propaganda colonial portuguesa encapotou o que efetivamente acontecia.

Esta capacidade de instrumentalizar “realidades” € também notada na forma ambigua que o oriental, e
sobretudo o timorense, €é representado em O Mundo Portugués. Na verdade, a valorizagéo da agdo colonial
portuguesa ndo poderia recair apenas no que foi feito, mas também tinha que demonstrar o que havia
ainda a fazer. Desta forma, torna-se fundamental evidenciar o0 que ainda justificava a presenga e dominio
do colonizador. Ou seja, € importante dar a conhecer o que afastava 0 autdctone de ser “civilizado”. Assim,
foi possivel constatar que o timorense foi sistematicamente representado de uma forma ambivalente, ora
apresentado como um “orgulhoso” portugués, catélico e trabalhador, “evidéncias” que funcionavam como
demonstracdo da eficacia da colonizagdo portuguesa, ora como um “primitivo”, muito longe dos padrdes do
homem “civilizado”, facto que revelava a “necessidade” de continuar a sua missdo. E importante realcar que
este discurso dicotomico é visivel ao longo de todo o periodo de publicagdo da revista, ndo se verificando
qualquer tipo de diferenga no “olhar” sobre o timorense & medida que se iam operando transformages na
politica e ideologia colonial do Estado Novo.

Contudo, num trabalho em que se pretende analisar a forma como o oriental foi representado na revista
de propaganda colonial 0 Mundo Portugués, é de realcar a “auséncia” do macaense na referida publicacéo.
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0 facto de ndo ser “usado” da mesma maneira que o timorense e o indiano levanta questdes e, em parte,
corrobora a ideia de instrumentalizagdo, no plano discursivo, do colonizado, visto que a ndo “inexisténcia” do
macaense, numa revista que tinha como proposito dar a conhecer as colonias que compunham o império, pode
ser entendida pela auséncia de motivagdes, interesses e até de ameagas ao seu dominio, ao contrario do que
se verificou na India portuguesa, por exemplo.

0 “lar” lusitano, tal como é promovido em O Mundo Portugués, ndo possibilitava aos protagonistas da
trama colonial portuguesa terem consciéncia integral de si mesmos. Por um lado, um colonizador que vivia
de um espolio/delirio, distante do seu tempo e da sua condicao. Por outro, um colonizado que é representado
como pertencente a uma identidade e a uma cultura que ndo é a sua mas que integra, no plano teorico e
discursivo, para dar, de certa maneira, um sentido a0 mundo daquele que o subjuga.
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